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FIKIH ILMININ TESEKKULUNDE VAKIANIN
(SOSYAL GERCEKLIK) YERI

Fethullah YILMAZ*
Ozet

Toplumsal gergekligin fikih ilminin olusumuna etkisi iki sekilde olabilir:
1. Fikhin vakiya uyum saglamasi, toplumsal egilimlere tabi olmasi. 2. Vakiaya
hilkmetmesi, onu yénlendirmesi. Fikhin birinci anlamiyla vakiayla uyumlu
oldugunu savunanlar varsa da, bu diisiince vakiayla ¢elismektedir. Aksi halde, din
gondermenin gayesi acikta kalacaktir. Fikih ikinci anlamda gercekgidir. Zira prensip
olarak, insan ve toplum unsurunu dikkate almis, ama ona mahkim olmamstir.
Fikihta kiyas, istihsan, 6rf, istislah, umumu’l-belv3, zaruret hali, azimet-ruhsat gibi
delil ve prensipler nasslarla ictimai vakia arasinda birer kdprii mahiyetindedir.

Fikih ilmi tesekkil siirecinde, vakianin iginde, fakat 6niinde bulunarak onu
kendi amaclar dogrultusunda yénlendirmistir. Yani olani, olmasi gerekene gére
bigimlendirmeyi amaglamistir. Ciinkii ser’i hiikiimler gayecidir. Dinin anlagilip
hayata uygulanma cabasi olarak fikih, vakiayi dikkate almakla birlikte, fikhin
gergekgiligi, nihayetinde bitiin usdl ve furuuyla insan tabiatina, hayatin mahiyet
ve yapisina, fert ve toplumun maslahatina uygunlugu esas almasi demektir. Fikih,
insani maddi ve manevi yonleriyle dikkate aldig gibi, cinsiyet farklihklarini da
gozetmis olmakla, saf idealcilikten ve hedefsiz bir gercekgilikten ayrilir. Bu nedenle
toplumsal gerceklik, dini iptale gétiirecek bicimde degil, ser’T hitkiim ve maksatlar
cercevesinde dikkate alinmistir.

Fakihler, esasen din-vakia baglantisini saglikli kurma adina gayret géstermis,
orf ve adetler yaninda diger metin digi unsurlan da dikkate alarak, bu ¢abalarinin
sonucunu sifahi ve kitabi olarak ortaya koymuslardir.

Anahtar Kelimeler: Orf, ictihad, maslahat, makasid, din.

Giris

Yaklasik son iki asirdan beri islam diinyasinda ortaya ¢ikan olumsuz durumun
teghis ve tedavisi icin imal-i fikirde bulunan pek ¢ok akil, bazen kader anlayisini,
bazen sefaat telakkisini, kimi zaman kadinin konumunu, yer yer iktisadi geri

kalmighgr veya tasavvuf miessesesini vs. elestirerek, bu gibi husularn geriligin
sebebi saymiglardir. )

Tenkit edilen hususlar elbette yukarida sayilanlardan ibaret degildir. En
az bunlar kadar dile getirilen bir mesele de fukahanin ve fikih ilminin insan ve
toplum hayatina gereken 6nemi vermeyen, afaki ve lafzi bir karakterde olmasidir.

*  Yrd. Dog. Dr., Glimiishane Universitesi Ogretim Uyesi, fyilmaz@gumushane.edu.tr
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Bu iddia temellendirilirken, 6zellikle usdl eserlerindeki “lafizlara ait meseleler”e
genis yer verilmis olmasina dikkat ¢ekilmistir.

Bu konuda Musa Carullah Bigiyef soyle demistir: “Bizim fakihler nazmin
delaletine, her nasil olursa olsun bir rivayetin mevcudiyetine en fazla itina edip
ser’t hitkiimleri iste bu iki esas {izerine bina ederler: Bir rivayet aranip bulunur
ise, yahut usdl kitaplarinda beyan olunmus yollarin biriyle tekelliif veya tevil ile de
olsa nazmin deldleti giiya isbat kilinir ise, o vakit hitkimlerin diger tafsilatlarindan
bahsetmezler. Hayati meselelerin ¢ogu ilmi cihetten son derece karanlik igerisinde
kalir. Hayatin intizamina, insanlarin medenti ihtiyaclarina, yaklasik olarak bir paralik
onem vermezler”*

Son bir iki asirdir benzer yaklasimlara gokca rastlamak mumkiindir. Bu
tr tenkitler yer yer dozunu artirarak, “Kur'an’a otuz cilt tefsir yazanlar veya bir
harfinden yiizlerce anlam cikaranlar, hakikati (toplumsal, ahlaki gergekligi) gorme
glciin kendinde bulamadigi igin metni istismar etmeyi kendine daha kolay bulan
zayif iradeli ve zayif akillilardir.”? seklindeki ithamlara da déniisebilmektedir.

Boyle 6rnekleri gogaltmak miimkiindir. Hatta denilebilir ki, cagdas donemde
islami ilimler tizerine egilen cogu kisi, mesailerinin énemli bir kismini gegmisin
elestirisi, yer yer de itham edilmesi ile tiiketmistir. Bunlardan kimisine gdére,
gecmisin lzerimize bindirdigi agir yiklerden kurtulmadikca mesafe almamiz
mimkiin degildir. Bu diisiince sahiplerinin karsisinda, kimileri de orta bir yol
bularak, ge¢misin ana karakterini muhafaza ile birlikte, yeni diinyanin sart ve
imkanlarini dikkate almak gerektigini savunmustur.

Bigiyef drnegindeki gibi, fukaha bircok misliiman ilim adami ve diistiniir
tarafindan bdyle taklitgilikle, eskiye saplanip, yeni ictihadlar tiretememekle ve
dolayistyla ¢agin gerisinde kalmakla suclanirken, bazi mistesriklerce Karafi’nin,
idare hukuku alanindaki distincelerinin Resid Riza'in diistinceleri gibi yenilikgi
sayilmasi gerektiginin sdylenmesi®; bazisinin da ibn Abidin’i “bir Osmanl reform
dnciisii” olarak tanitmasi son derecede flgingtir.

Su da var ki, Musa Carullah gibi ilim erbabinin, yukarida isaret edilen bazi
tenkitleri ilk bakista hakli gibi goriinebilir. Zira mevcut fikih eserlerinden bir veya
birkagina soyle bir goz atip bu tip yargilara varmak miimkiindiir. Ozellikle fikih
ustliinde lafizlardan hiikiim gikarmayla ilgili bélimler, fikhin tamamen lafizlara
odaklandigi, mananin pek de dikkate alinmadigi, dahasi bu tiir arastirma ve
incelemelerin toplumda hicbir karsiiginin olmadig: izlenimini verebilmektedir.
Ancak bu tarz genellemeci hikiimlerin, kiitiphaneleri dolduran yiizlerce eserden,
en azindan 6nemli bir kismi incelenmeden verilmesi ne kadar ilmi olabilir? Clinkd
fikih ilmi, tabiati geregi “gercekci” olmalidir. Yani, fikih ilminin olusumunda,
yasanan gerceklik/fiilli vakia énemli bir yere sahiptir. Ancak &nce, fikih ilminin
gercekgiliginden ne anlasiimasi gerektigi {izerinde durmak gerekir.

1 Bigiyef, Musa Carullah, “el-Muvafakat” Nesrine Ait Bir-Iki S6z", Sanbi, el-Muvdfakat, (Cev. Meh-
met Erdogan), iz Yayincilik, Istanbul, 1990, 1, xxi-xxii.

2 Giiler, ilhami, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlan, Ankara, 1999, s. 8.

3 Jackson, Sherman A., “Sinnetten Anayasal Teoriye: Ortacag islam Hukukunda Yeni Bir Yaklasim”,
(Cev.isa Uysal), islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya 2008, Sayi: 11, s. 253, 5. 253.

4 Hallag, Wael B., “Bir Osmanli Refarm Onciisii: Orf ve Hukuki Degisim Uzerine ibn Abidin” (Gev.
Omer Faruk Ocakoglu), Usdl: islam Aragtirmalari Dergisi, Adapazari 2005, sy. 3, 5. 159. “ibn Abidin
dzerinden kendine 6zg modernist bir usdl insa etme cabasi icinde olan Hallag érnegindeki zihni-
yeti reddetmek” amaciyla kaleme alinan makale igin bkz. Hirs, Ayhan, “ibn Abidin’in Orf Anlayisi”,
C.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 2011, Cilt: XV, sy. 1, s. 351-375.
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A. Vakiaya Uygunlugun Anlami

Ta’lilu’l-ahkdm adli eseriyle meshur M. Mustafa Selebr, el-Fikhu'l-Islémr
beyne’l-misdliyye ve’l-viki‘yye adl cahsmasinda, genel anlamiyla “hukuk”un
toplumsal gercekliginin bulunmasi, yani vakiaya uygun olmasinin (vaki'iyye) iki
anlama geldigini ifade eder:

1. Hukukun fert ve toplumlarin hayat tarzlarina uygun olmasi, onlarin biitiin
yonelim ve arzulariyla birlikte yiiriimesi, hatta bu toplumsal egilimlere boyun
egmesi ve tabi olmasidir.

2. Hukukun vakiaya hitkmetmesi, onu emri altina almasi, bazi hedefler
dogrultusunda bir takim fiilleri serbest, bazi fiilleri ise yasak kilmasi, ama nasslarla
belirledigi hususlari dondurmayip kismi bir esneklige sahip olmasi ve hayatin
dizginlerini elinde bulundurarak onunla birlikte yiirtimesidir.* Simdi bu iki anlami
fikih baglaminda degerlendirelim. :

1. Vakiaya Boyun Egme

islam hukuku birinci anlamiyla kesinlikle vakiayla uyumlu degildir. Kur'an
bir cok ayetinde toplumsal gerceklikle bu tarz bir uyumu agik ve net bir sekilde
reddetmektedir. Bu ayetlerin baginda, insanlarin hevalarina uymalariniyasaklayan
ve onlarin Allah’in indirdiklerine t3bi olmalarim emreden ayetler gelir.® Bu
dogrultudaki ayetler agikca islam tesriinin, toplumlarin arzu ve taleplerine Boyun
egmedigini gostermektedir. Clinki insanlarin yaptiklar seyler, cogunlukla onlarin
nefsani istek ve hevesleriyle karisik olarak ortaya gikar. Bu manada dinin, vakiaya
muhalif olmasinin temel iki gerekcesi vardir:

a. Din, miikellefleri hevalarina tdbi olmaktan kurtarmak icin gelmistir.
Boyleyken onlarin, heva saikiyle meydana gelen fiili durumlarina nasil tébi olabilir?

b. insanlarin, zikredilen anlamiyla fayda ve zararina olan hususlar ¢cogunlukla,
hakiki degil izafidir. Clinki bir sey, bazen faydal, bazen zararh olabilecegi gibi,
fayda ve zarar kisilere, toplumlara gore de degisebilir: Birisi faydasina olan bir isi
icra ederken, baskasinin zararina olani yapmis olabilir. Vakianin béyle degisken
olmasi, dinin maslahata uygun olarak hitkiim koyarken, heva ve diisiik amaglari
gozetmesine engel olmustur. Ciink{ fayda ve zarar milahazasi, insanlarin sahsi
isteklerinin dtesinde ilahi adalet terazisine gore yapilmaldir.”

Bazi arastirmacilar ise dinin, bu birinci anlamiyla toplumsal duruma tabi
oldugunu belirtmekte ve vakiay! bir hitkiim kaynagi olarak kabul etmektedirler.
Onlara gore vakianin degismesi, tesriin de tamamen degismesini gerektirir.?
Selebi’ye gore, bu diigiinceye sahip olanlar, ister semavi ister beseri olsun bitin
kanunlarin kendi fiili durumlarina, yanlis olsa bile, mevcut hayat tarzlarina boyun
egmesini arzu etmektedirler. Bunlar “ibahiyeciler” olup, son tahlilde biitiin
kayitlardan azade olmak ve arzularimi tatmin igin hevalarinin pesinden gitmek
istemektedirler.®

5  Selebi, Muhammed Mustafa, el-Fikhu’l-Islami beyne’l-misdiiyye ve'l-vékiiyye, ed-Daru’l-Cami'iy-
ye, Beyrut, 1982, s. 13-14.

6 Selebi,s. 21.

7 Selebi, s.23-24.

8 Nas-olgu iliskisi hakkinda degerlendirmeler igin bkz. Polat, Fethi Ahmet, Caddas islam
Diistincesinde Kur'én’a Yoklasimlar, Iz Yayincilik, istanbul, 2009, s. 303-358.

9 Selebi, 5.13.



FIKIH ILMININ TESEKKULUNDE VAKIANIN (SOSYAL GERGCEKLIK) YER]

Dinin ve fikhin vakiya tabi olmasini savunanlarin baz goriisleri incelendiginde
Selebi’nin pek de haksiz olmadigi anlagiimaktadir. $8yle ki; bunlardan kimine gére,
meseld namaz sahsi bir mesele olup, farz degildir. Namaz asil olarak Araplarin
tabiatini yumusatmak ve lidere itaate alistrmak icin farz kilnmistir. Esasinda yoga
namaza gerek birakmaz, fakat fukaha bundan géfil kalmigtir.1°

Ayni sekilde orug da farz degildir, ihtiyaridir. Sadece Araplara farz kilinmistir.
Ciinkil Araplarin yasadigi cevreye gore emredilmistir. Onunigin orug, Arap olmayan
miisliimana nispetle dini bir ibret ve isaretten Gte bir anlam tasimamaktadir.
Hatta giliniimiiz Mislimanlarina orug haramdir. Clink{i Giretimin azalmasina yol
agmaktadir,*

Hacca gelince; eski Arap putperestliginden kalan ve islam’in Araplarin
durumunu gozeterek kabul ettigi bir ritiieldir. Onun icin bilindigi sekliyle bu
ibadeti yerine getirme zorunlulugu yoktur. Nitekim akli veya riihi hac buna ihtiyag
birakmaz.*

Bu érneklerden anlasilacag iizere islam’in biitiin siar ve prensipleri cahiliye
ve diger eski millet ve cevrelerden islam’a girmis birer putperest ritiielleri olarak
gorlilmektedir. Onlara gére fukaha bunlarn kanun ve kural haline getirmek icin
ugrasmistir. Din bu konularda esneklige sahip oldugu halde fakihler bu esnekligi
kaldirip atrmuslardir. Islam’in manevi-rithi misyonu bu ritiiel ve siarlar yerine
getirilmeden de gergeklestirilebilir. Dolayisiyla bunlar zorunlu degildir.**

Bu iddialar benimesip, dinin sadece mevcudu mesrulastirmasi gerektigi
kabul edildigi takdirde kitaplarin indirilmesi, peygamberlerin génderilmesi ve
onlarin verdikleri miicadelenin, islah ¢alismalarinin higbir gerekgesi kalmayacak,
dolayisiyla hikmet sahibi Sari, -hdsa- abesle istigal etmis olacaktir.

2. Vakiayi Yonlendirme

Serl hikiimlerin, ikinci anlamiyla gercekei, yani vakiayr dikkate alan bir
yapida oldugunu séylemek dogru olamidir. Din, toplum hayatini dikkate almis,
ama ona mahkdm olmamustir.

Her alanda toplumu yénlendiren islam tesrii, inang konularinda insanlarin akil
ve anlama seviyelerini dikkate almig, aklin kabul etmeyecegi hurafe ve mantiksiz
hususlara yer vermemistir. ibadetler, insanin hem maddi, hem de manevi ydniinii
kugatici bir 6zellik tagimaktadir. Ahlaki hiikiimler, gercek hayatta karsiligi olan ve
uygulanabilen, insanlarin, Yaraticilarina, kendi nefislerine ve gevresinde bulunan
biitiin yaratiklara karsi dogru hareket etmeyi, béylece élciilii ve dengeli bir hayat
yasamayI temin edici bir nitelikte olup, gerceklerden kopuk bir ideallik arz etmez.*

10 Bkz. Ta'an, Ahmed idris, el-‘Almdniyyin ve’l-Kur'dnu’l-Kerim-Tarihiyyetid'n-nass, Daru ibn Hazm,
Riyad 1428/2008, s. 833, .

11 Ta‘dn,s. 834

12 Ta'an,s. 834-83s.

13 Ta'dn, s. 836. Bu tiir iddialarin arka planini ortaya koymasi agisindan su tespitlere yer vermek isti-
yoruz: “Son zamanlarda batida islami araghrmalarla mesgul olanlardan I. Goldziher, D.S. Margoli-
out, H. Lammens, J. Schacht gibi mistegrikler, Hz. Peygamber'in Kur'an diginda hicbir siinnet ya da
hadis birakmadigini, ilk Islam cemaatinin uyguladigi Sinnetin Hz. Peygamber'in Siinnet olmayip,
Kur'an vasitasiyla tadile ugrayan islam éncesi araplarinin 8rfii oldugunu, hicri Il. Yizyilda, sonraki
nesillerin bu érfe otorite ve normatiflik saglamak maksadiyla “Hz. Peygamber’in Siinneti” kavra-
mini gelistirip, bunu gerceklestirmek icin hadis mekanizmasint uydurdukliarini ileri sirmislerdir.”
Ates, Ali Osman, islém’o Gdre Céhiliye ve Ehl-i Kitéb Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlan, istanbul,
1996, s. 17. .

14 Balsabit, Fevai, Ffikhu Makdsidi’s-Seri'a fi tenzili’l-ahkém, Miessesetii'r-Risale, Beyrut, 1432/2011,
5.31-32.
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Dolayisiyla islam, insanlara génderilmis bir din olarak, onlari muhatap almis,
anlama ve algilama tarz ve seviyelerine gére irsad ve ahkdm tesriinde bulunmus,
onlari asil yaratilig gayeleri olan kulluga yénlendirmistir. Konulan hitkiimler, onlarin
diinya ve ahiretlerini diizeltme gayesine matuf olmustur. Abdulkerim Zeydan'in
ifadesiyle: “Islam gelince, Arap toplumunda kéklii bir degisim gerceklestirmis,
onu yeni bir esas zerinde yapilandirmis, icindeki bozukluklan bertaraf ederek,
hayirli yénlerin devamina izin vermistir. islam onlar acikca ve giigli bir gekilde,
kabile asabiyetini kokiinden sékiip atmaya ve ondan kaynaklanan kétiltkleri
yok etmeye ¢agirmistir”*® Diger bir anlatimla, “Cenab-1 Allah, “Onlar cahiliye
devri hitkmini mi istiyorlar? Allah’tan daha iyi hiikiim veren kim vardir?”
buyurarak, cahiliye devrine ait her tiirli hitkmii reddetmistir. Ancak bu hiikiimler
reddedilirken daima cahiliye vakiasi nazara alinmistir. Cenab-i Allah higbir zaman
Kur'an hiikiimlerini tenzil buyururken, bunlar aniden topluca indirmemistir.
Ayrica islam insan fitratinin korunmasi ve gelistiriimesine dnem verdigi icin,
gegmis devrin bu neviden olan hiikiimlerini de degistirmemistir. Fakat o devrin
hakim olan inang, ahlak ve hukuk kaidelerini prensip olarak reddetmistir.”*’

Bu agidan bakildiginda, islam’in ilk geldigi toplumda yasayan uygulamalara
yonelik Gig temel ameliyede bulundugu gériiliir:

1. Bazilarini, dinin gaye ve mantigina uymadig; icin tamamen iptal etmistir;
icki igme, kiz ¢ocuklarini diri diri ggmme ve evlat edinme gibi. -

2. Bazilarini islah ederek kabul etmistir; bazi nikdh uygulamalari gibi.

3. Bazilarimi ise oldugu gibi birakmig/ibka etmistir. Kabile fertleri arasi hayirda
yardimlagma, ahde vefa gibi.*®

B. Fikihta Vakiayla irtibat Saglayan Dinamikler

islam tesriinin bazi temel nitelikleri bulunmaktadir: ilahi kaynakli olmasi,
evrenselligi, hayatin her alanini kusatmasi, insana deger vermesi, prensip ve
hitkimlerinin acik ve net olmasi, ifrat ve tefritten uzak, itidalli bir yol olmasi,
sebat ve esneklige sahip olmasi, adalet ve kolayligi prensip edinmesi, tedrice
riayet etmesi, fert ve toplum menfaatleri arasindaki dengeyi gézetmis olmasi ve
konumuzu tegkil eden nitelik olarak “gercekci olmasi, vakiayi dikkate almasi”dir.®

Esasen fakihler fikih ilmini, bu esaslar lizerine tesis etme gayretinde
olmuglardir. Fukaha ilk donemlerden itibaren, ictihad ve fetvalaninda sosyal
gercekligi dikkate almiglar ve ferdi ve ictimai hayata bolca atifta bulunmuslardir.
Esasen, onlarin hitkiim istinbatinda kullandiklari kiyas, istihsan ve &rf gibi deliller,
nasslarla ictimai vakia arasinda birer képrii mahiyetindedir. Bunlarin yaninda,
istislah, 1stishab, umumu’l-belvd, tearuz-tercih, zaruret hali, azime-ruhsat gibi
pek ¢ok hususun fikih ve us(il eserlerinde genisce yer bulmasi insan ve toplum
unsuruna verilen 6nemin en agik géstergesidir.®

15 Zeydan, Abdulkerim, el-Medhal Ii dirdseti’s-Seriati’l-isi@miyye, Daru Omer b, el-Hattab, iskende-
riyye, ty., 5. 19.

16 Maide 5/50.

17 Bakkal, Ali, islam Hukukunda lllet, Hikmet ve ictimai Vakia Miinasebetlerinin Hukuki Neticeleri,
(Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisd, Erzurum, 1986, s. 50.

18 Krs.Zeydan, s. 19-24,

19 Eskar, Omer Stileyman, Hasaisu’s-Seri‘ati’l-Islémiyye, Mektebeti'l-Feldh, Kuveyt, 1982, s. 33-91;
Balsabit, s. 26-33.

20 Bzk. Bakkal, s. 253-437.
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Fikih ilminin tesekkiil siirecinde “kiyas, nasslarla ictimai vakia arasinda
kurulan ilk képriidir. Kiyasta en nemli unsur “illet’tir. Olaylarin nassa ircasinda
yegdne vasita ‘illet’tir"2

Asil olan kiyasa gore hitkmiin tesbitidir. Kiyasin terkedilip istihsana gore
hiikim verilmesini gerektiren durum cogu kez, vakiadan kaynaklanir. Degisen
toplum sartlarindan dolayi, dogrudan kiyasa gére hikiim vermek dinin maksadina
aykirt sonuclar dogurabilmekte, daha 6nemli bir menfaatin kaybedilmesine ya
da mefsedetin zuhuruna sebep olabilmektedir. Boyle durumlarda istihsana gére
hiikim verilmektedir.??

Fikhi, tamamen nasslar iizerine kurmak isteyen Zahiriler dahi, nasslarla
toplumsal gerceklik arasindaki képrilydl, “delil” adini verdikleri bir yontemle
kurma geregi duymuslardir.2

Fakihlerin 8nemli bir kisminin, genel fikih konularini ele aldigi eserlerin
yaninda, yasadigl donemde 6ne ¢ikan pek ok meseleyle ilgili miistakil risaleler
yazmasi, ictihad ve fetva ile meggul olmasi ne ile agiklanabilir? Eger fikih ilmi
donmus, ictihat kapisi tamamen kapatilmis, diisiinceye kilit vurulmussa, eski
eserlerin tedaviiliiniin devami saglanmali, yeni eserler kaleme alinmamaliyd:i.*
Yazilmalarinda farkli amaclar bulunmakla birlikte, belki her dénemde kaleme
alinan bir cok fikih eseri, bir yéniiyle yeni sorunlara iliskin ¢dziim Gnerileridir;
degisen orf ve adetleri ser’? hiikiimler muvacehesinden tekrar degerlendirip,
onlarin dindeki yerini dogru tespit ederek, hayata yén verme galismalaridir. Zira
din ve onun hayata uyarlanma cabasi olarak fikih, insan ve insanlara/topluma
yén verme amacindadir. Onun igin fikih ilmi, gerek olusum agamasinda, gerek
devaminda sosyal gerceklikle etkilesim halinde olmustur.

Batili bir ilim adami R. Stephen Humphreys'in tespitiyle, “Genel olarak
misliman hukukgular, Allah’in insan igin en iyiyi arzuladigini ve bu nedenle
toplumsal yararin en giivenli bicimde ilahi iradeye uymakla elde edilebilecegini
diistindiiler. Béylece fikihta, toplumsal gercekligin pragmatik talepleri ile; yani
yasayan Toplum’un geleneksel normlari ve degerleriyle, Kutsal Metnin agkin
idealleri arasinda siirekli bir iletisim vardir. Giinliik hayat... sabit gériinimlii idealler
nokta-i nazarindan siirekli bir bigimde gézlemlenmekte ve yargilanmaktadir
fakat bu metodun o idealleri yorumlamak icin kullanilma bigimi hukukcunun
gercek ihtiyaglari ve faydalari algilamasina baglidir. Tabii ki, idealizm-realizm
dengesi mezhepler ve hatta bireysel dlimlere gére biyiik élglide degisiklik arz
etmektedir”#

Diger taraftan; fikih ilminin kaynagi olan Kur’an ve onun tebligci ve uygulayicisi
olan Hz. Peygamber (sas) dlemlere rahmet olarakgénderilmistir. Rahmet; insanlarin
iyiligini, hayrini hedefleme, onlarin maslahatina en uygun olani ortaya koyma,
hallerini gdzetme ve giiglerinin yetmeyecegi islerle sorumlu tutmamayi igerir.
Clinkdi $ari-i Hakim'in insanlan miikellef tutmasindaki amaci, onlari aciz birakmak,
kulluk yolundan alikoymak degil, emirlerini hayatlari boyunca ifa edebilmeleri igin

21 Bakkal, s. 444,

22 Bakkal, s. 449,

23 Bakkal, s. 443-444,

24 "Son donem araghrmalar, fikhin pek éyle sanildifi gibi 4./10. yiizyildan sonra donuklasip fosil-
lesmedigine isaret ediyor” Humphreys, R. Stephen, islam Tarihi metodolojisi-Bir Sosyal Tarih
Uygulamasi, (Cev. Murtaza Bedir, Fuat Aydin), Litera Yayincilik, istanbul, 2004, s. 264.

25 Humphreys, s. 260-261.
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onlara yol géstermektir. Bu da, hitkiimlerin anlasilabilir ve uygulanabi'lir olmasini
gerektirir.®® Iste, kaynak olarak Kur'an ve siinneti esas alan fikih ilminin de bu
ozellikleri yansitmasi, onun en 8nemli mesruiyet kaynaklarindandir.

Kaldi ki; “fikih”, sozlilkte anlayis inceligi, derinligine kavrama, isin 6zline
vakif olma gibi manalar tagir. Terim olarak, sorumluluk sahibi insanlarin hak ve
vazifelerine iligkin nasil davranacaklarina dair bilgileri ve bu bilgiyi olusturma
ilmi demektir. “Fikih dendigi zaman, kaynaklardan hikiim gikarabilme giiciine ve
yetkisine sahip uzman fakihler (miictehidler) tarafindan, dinin ana kaynaklarina
ve yardimcr yontemlere bagh kalarak ¢ikarilmis olan ve ibadetlerle birlikte gerek
bireysel gerek toplumsal hayati diizenlemeyi amaglayan sistematik hukuk kurallar
kastedilmektedir"? Dolayisiyla bu ilim igin, Arap dilini ve Kur'an ile Stinnet’teki
ahkam dair nasslar bilmek 6n sarthr. imam Eb{ Hanife, $afii, Malik ve Ahmed
b. Hanbel gibi biiyiik fakihlerin, “fikih usGli”nii sadece islam hukukunun genel
ilkeleri olarak degil, islam’a uygun olarak hayat ve realiteyi de kavramanin ilkeleri
olarak gordtgii sdylenebilir. . Raci Faruki’nin ifadesiyle, “Islam’in ilk fakihleri —
Hz. Peygamber’in ashabi, onlardan sonrakiler (tdbitin), mezheplerin biiyiik
kuruculari (Allah hepsinden razi olsun)- miisliimanlarin hayatlari tizerinde etkisi
bulunan her konuda kapsamli bilgilere sahiptiler. Klasik dénemin fakihleri bilgi
okyanuslariydilar; edebiyat ve hukuktan astronomi ve tibba kadar hemen her
konuyu ok iyi biliyorlardi. Hepsi meslek sahibi kisilerdi; islam’i yalniz hukuk olarak
degil, ideal ve nazariye olarak, milyonlarca insanin her giin yiiz yiize geldigi bir
diisiince ve hayat sistemi olarak taniyorlardi. Ulasilabilecek en yiiksek islami vasif
olan Zevk-i Ser’, yani hukukun amaglariyla ilgili bilgiye sezgiyle vakif olabilme
hassasi, onlar icin erisilmez degildi. Onlar miisliimanlarin sorunlarinin hallinde
yiksek yetenekleri bakimindan model teskil ediyorlardi ama, bugiiniin fikih
mezununun edindigi bilgi ve ruh, onu ilk asirlar fakihlerinin basariyla tasidiklar
sorumluluklari tizerine alabilecek bir duruma getirmemektedir.”?®

Ozellikle ilk dénem fakihlerinin, hayata dair hemen her konudaki muazzam
bilgi ve kavrayislarini, onlarin ictihadlarinda gdzlemlemek mimkiindir. Onlarin
toplum ve hayattan uzak bir yasantiya sahip olmadiklari, siirekli bir iletisim
halinde olduklarina iliskin érnekler fikih kitaplarinda mevcuttur. Bundan dolayi,
eserlerin telif edildigi zamanlara ait anlayis ve uygulamalar fikih literatiiriinde
O6nemli bir yere sahiptir. Binaenaleyh, “biitlin ddnemlerde mevcut siyasf,
toplumsal ve ekonomik sorunlara deginen pek cok hukuki literatiir mevcuttur.”*
“Su var ki, 2./8. ve 3./9. Yiizyillarda fikih, Kur'an ve Siinnetin tespit ettigi genis
dini-ahlaki cercevede, toplumsal realitelere oldukga hizli ¢ziimler getirmisti.
Sonraki ylizyillarda fikih, mevcut realiteyi muhatap almis olsa bile o, bunu yerlegik
hukuk doktrininin mantigi ve kategorileri icinde yapmistir. Bu baglamda hukukf
tartisma, Islam toplumunun gercek sorunlarini ele almaya devam ettigi kadar,
bosluklari doldurmak ve mevcut hukuk biitiinii icindeki geligkileri gidermekle
mesgul olmustur.”3°

26 ‘Arabiyyat, Vail Muhammed, “et-Te’sili's-Ser'T li*l-istitd‘at fi dav’i Makasidi't-Tesri’ ve devruha fi
dabti isdari’l-ahkdm®, Mecelletii'l-Urdiiniyye ﬁ’d—Dfrés_ﬁtf‘!—fsfc‘:mi‘yye, 1430/2009, sy, 3, s. 151.
27 Yaman, Ahmet ve Calis, Halit, fslam Hukukuna Giris, Istanbul, 2012, 5. 20.

28 Faruki, ismail R. Bilginin islémilestirilmesi, (Cev. Fehmi Koru), Risale Yayinlar, istanbul, 1995, s.
50-51.

29 Humphreys, s. 261.
30 Humphreys, s. 263.
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C. Ornekler

Fikih ilimin vakiayla olan irtibatini gosteren birka¢ somut 6rnek vermek
istiyoruz. Ulemanin iddia edildigi gibi, sadece lafizlara takilip kalmadiklarini,
hiikimleri tespit ederken gerekirse deney yaptiklarini gosteren bir mesele sudur:
Az suyun igine necaset disiince, tamam necis olur ve taharette kullanilmaz.
Fakat ¢ok su bdyle degildir. Cok su ise, igine diisen necasetin biitiiniine sirayet
edemeyecegi bir miktarda olan sudur. Hanefi fukahasinin Gnde gelenlerinden
Mavsili (683/1284), ulemanin bunu belirlemek igin bir deneme yaptiklarini ve en
az 10x10 arginlik bir alani kaplayan suyun bu 6zellikte oldugunu belirlediklerini ve
bu &lgiiyi kolaylik olsun diye esas aldiklarini ifade eder.*

Diger érnekleri Burhdniiddin Mergindni’nin (6.593/1197) el-Hiddye'sinden
vermek istiyoruz. Bilindigi gibi nikdhta denklik énemlidir. imam EbQ Hanife ve
Ebi Yusuf’a gore dindarlik bakimindan denkligin de dikkate alinmasi gerekir. Zira
bu, en Ustiin éviing sebeplerindendir. Kadin, kocasinin nesebinin disiikliginden
daha cok, fasiklig sebebiyle ayiplanir/kétiilenir. imam Muhammed ise, dindarligin
bizzat dikkate alinmayacagini, ¢linkii bunun uhrevi hususlardan oldugunu,
dolayisiyla diinyevi hiikimlerin onun iizerine bina edilemeyecegini séyler. Ancak
erkek, ensesine tokat atilan ve alay edilen biri ise, yahut sokaklara sarhos olarak
cikan ve cocuklarin kendisiyle oynadig biri ise, saliha bir bayana denk olamaz ve
onunla evlenmesi uygun olmaz. Zira béyle birisi, hafife alinan bir kisidir.*? Burada
ictimai hayata dair dnemli ipuglari ve bilgilerin yer aldigi goriilmektedir.

Eslerin boganmasi halinde anne ve nine erkek ¢ocugu almaya babadan daha
cok hak sahibi ve uygundurlar. Cocuk 6z bakimini yapabilecek, yani tek basina
yiyip icecek, elbisesini giyecek ve taharet ihtiyacini gorecek hale gelinceye kadar
anne veya ninesinin yaninda kalir. Erkek cocuk bdyle bir asamaya geldikten sonra,
-ki bu yas gogunlukla yedi civaridir- erkeklerin edep ve ahlakiyla yetismeye ihtiyaci
vardir. Bdyle bir terbiye ve kiiltiirli ona, en iyi verebilecek olan babadir. Kiz cocuga
gelince; o, 6z bakimini yapacak yasa geldikten sonra, kadinlara ait edep ve kiiltiirii
almaya muhtactr. Bu kiiltiirii kiz cocuguna en iyi kazandiracak olan da bir kadindir.
Dolayisiyla, kiz ergenlik ¢agina kadar annesi veya ninesiyle kalmaya devam
etmelidir. Bulugdan sonra ise, onun giivenliginin saglanmasi ihtiyaci ortaya cikar.
Bunu ise, en giiclii ve dogru hir sekilde saglayabilecek kisi babadir. Dolayisiyla kiz
cocugu bulugdan sonra babanin yanina verilir.** Burada da sosyoloji, psikoloji ve
egitim bilimleriyle ilgili 6nemli noktalara isaret edildigi gordilir: Cocugun hayata
ve topluma hazirlanmasi, anne-babanin ayrilmasindan kaynaklanan sorunlar en
ivi sekilde agmasi, egitim yoluyla kiiltiir aktarimi gibi hususlar bunlardandir.

Toplumunsehirvekéyhayatina bakigina dair de dnemliipuglaribulunmaktadir.
Yine el-Hidaye'de ifade edildigine gore, esler bosanip, cocuk annede kalip, o da
kéyden sehre géc etmek isterse, bunda bir sakinca yoktur. Ciinkii cocuk sehir
kiiltirii ve ahlakiyla yetisecektir. Bunun baba agisindan da bir sakincasi yoktur.
Ancak kadin, sehirden kdye taginamaz. Clinkii, cocugun koy kiiltiiriyle yetismesi,
ona zarar vermek demektir.> Burada sehirli olmanin ve sehir kiiltiiriiniin toplum
ve fakihlerce daha 6nemli goriildiigi anlagiimaktadir.

31 Mavsili, Abdullah b. Mahmid b. Mevdiid, el-ihtiyar li-ta’lili’l-Muhtér, (thk. Abdullanf Muhammed
Abdurrahman), Daru’|-Katiibi'l-lImiyye, Beyrut, 1426/2005, 1, 17.

32 Merginani, el-Hiddye, |, 218-219.

33 Merginani, el-Hiddye, |, 318-319.

34 Merginani, el-Hiddye, I, 319-320.
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islam toplumunda iki 6giin yemegin bulundugunu fitre ve orug fidyesinin
miktarina dair verilen bilgilerden &grenmekteyiz. Ancak bunlarin zaman
hakkindaki bilgileri, bir cok konuda zengin ve ©6nemli bilgilere ulastifimiz
“yeminler” bélimiinden 6greniyoruz: Sabah (kusluk) yemegini yemeyecegine
dair yemin eden kisinin, fecrin dogusundan itibaren 6gle vaktine kadar yemek
yememesi gerekir. Aksam yemegi icin yemin eden kisi ise, 6gle vaktinden itibaren
gece vyarisina kadar yemek yememelidir. Ne kadar miktardaki bir yiyecegin
“yemek” oldugu ise her beldenin Grfiine bakilarak tespit edilir.®

Gorildigu gibi, fikihta orfe, dolayisiyla ictimai gerceklige sikga referansta
bulunulmaktadir. Bu &rneklerden biri de sudur: Hanefi mezhebine gdre
satim akdinde paranin miktari mutlak olarak zikredilip, hangi tiirden olacagi
belirtilmezse, o beldede en ¢ok hangi para kullaniliyorsa o anlasilir ve deme buna
gore yapihr. Eger farkli paralar esit yayginlikta kullaniliyor ve hangi para ile 6deme
yapilacagi belirtilmiyorsa, bu satim akdi fasit olur. Cinki buradaki bilinmezlik,
anlasmazliga sebebiyet verir. Bu bilgileri aktaran Merginani, kendi déneminde
kullamlan paralardan da bahseder: Semerkand’da ikili (stindi/ikisi bir danik), Ggli
(stilasi/iicii bir danik) ve Nusreti —ki Buh&ra’daki Nasiri konumundadir- seklinde
kullamilan paralarin degeri birbirine esittir.3®

Yukarida verilen érneklere benzer pek ¢ok husus, fikih eserlerinin sosyolojik
aragtirmalara katki sunma potansiyeline sahip bir bilgi kaynag olabilecegini
gostermektedir. '

Sonucg

islam hukuku tesekkiil stirecinde, vakianin icinde, fakat éntinde bulunarak
onu kendi amaglari dogrultusunda yonlendirmistir. Yani olani, olmasi gerekene
gore bicimlendirme gayesi giitmstiir. Clinku ser’t hikiimler gayeci bir nitelige
sahiptir.¥” Fikhin kaynagi olan vahiy dénemi baglaminda genellikle, “kétii bir
adetin kaldinlmasi ya da iyi bir kaidenin vazedilmesi, bunun gerekli oldugunu
gosteren onemli bir hadiseden sonra olmustur. Bu yiizden hemen hemen biitiin
ahkam ayetlerinin birer niiz(il sebebi bulunmaktadr.”*

Din ve fikih vakiayi dikkate almakia birlikte, mezklr iki miessesenin
“gercekciligi”, nihayetinde, biitiin usGl ve furuunda insan tabiatina, hayatin
mahiyet ve yapisina, fert ve toplumun maslahatina uygunlugu demektir. Din, insan
unsurunu maddi ve manevi yonleriyle dikkate aldigi gibi, cinsiyet farkliliklarini
da gézetmis olmakla, saf bir idealcilikten ayrildigi gibi, hedefsiz ve idealsiz bir
gergekgilikten de ayrilir.*® Bu nedenle fikih ilminin tesekkil dénemi ve sonrasinda
dini iptal anlamina gelecek bir mahiyette vakiaya uygunluga izin verilmemeye
calisilmus, ser’? hitkiim ve maksatlara muvafik oldugu siirece toplumsal gergeklik
dikkate alinmistir.

Bununla birlikte, kimi fakihlerin vakiadan koptuklari dénemler tarihte
olmustur. Bu da elbette fikhin gereklerinin ihmalinden kaynaklanmustir. Bununla
ilgili olarak Katip Celebi’nin, geometri (hendese) bilmeyen miiftii ve kadilarin
verdigi yanhs fetvalar hakkinda aktardigi dikkate deger 6rnekler malumdur.

35 Merginani, el-Hiddye, 11, 367.

36 Mergindni, el-Hiddye, Ill, 25; Baberti, Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, el-7indye ser-
hu’l-Hidaye, Kahire, 1970, Vi, 263.

37 Bakkal, s. 451,

38 Bakkal, 5. 441.

39 Balsabit, s. 31.
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